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Santiago de Sibambe o la conquista a
un sanfo conquistador. Aproximaciones al
patrimonio mestizo bajo el “ethos barroco™

Pablo Hermida Salas™

DEDICADO A TODAS NUESTRAS PARTES QUE RECLAMAN NOMBRE

RESUMEN

SANTIAGO ES LA IMAGEN PATRONAL DEL PUEBLO DE SIBA.VIBE, UBICADO EN LOS ANDES DEL SUR DE LA PROVINCIA
DE CHIMBORAZO. SU DEVOCléN, MARCADA POR LA FESTIVIDAD EN SU NOMBRE, SE REGISTRA DESDE TIEMPOS
COLONIALES. SU FUERZA SIMBOLICA HA SIDO SOSTENIDA POR UNA POBLACION QUE SE AUTO—PERCIBE, EN PRINCIPIO,
COMO BLANCO-MESTIZA AL MOMENTO DE DEMARCAR FRONTERAS ETNICAS CON SUS VECINOS INDIGENAS. EN LA
FUERTE PRESENCIA DEL PATRONO, SE OBSERVAN ELEMENTOS SIMBOLICOS QUE LO COMPLEJIZAN TANTO A l:jS’l‘E, COMO
A LA HISTORIA MISMA ACONTECIDA EN LA REGION. EN EL SANTO SE HAN CONDENSADO PROCESOS SOCIOCULTURALES
DIFUSOS, PROPIOS DE SUS HABITANTES, ASi, TERMINA SIENDO SU ESPEJO: UNA IMAGEN DE UN SANTIAGO MESTIZO.
ES POR ESTE MOTIVO QUE EL ANALISIS DE ESTAS MANIFESTACIONES CULTURALES RESULTA FUNDAMENTAL PARA
RESALTAR IDENTIDADES QUE HAN ESTADO AL MARGEN POR SU DIFUSA OBVIEDAD Y QUE SE EXPRESAN EN MESTIZAJE.
APROXIMARNOS A ESTAS CONFIGURACIONES BAJO EL ENFOQUE DEL “ETHOS BARROCO” PERMITE COMPRENDER Y
REIVINDICAR LA ETNO—GENESIS HISTORICA QUE CRUZA LOS ANDES. EN CONSECUENCIA, NOS PLANTEA, AL TENOR
DEL MEMBRETE DE PATRIMONIO, EL RETO DE SALVAGUARDAR SU ESPECIFICIDAD CONDENSADA EN LA FESTIVIDAD
PATRONAL QUE EXALTA EL CULTO AL SANTO Y/O EL MODO DE VIDA MESTIZO DE SU GENTE.

PALABRAS CLAVE: PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL - SIBAMBE - APOSTOL SANTIAGO - ETHOS BARROCO - MESTIZAJE

SANTIAGO OF SIBAMBE OR THE CONQUEST OF A SAINT CONQUEROR.
APPROACHES TO THE MESTIZO HERITAGE UNDER THE “BAROQUE ETHOS”
ABSTRACT
SANTIAGO IS THE PATRON SAINT OF SIBAMBE, A TOWN LOCATED IN THE SOUTHERN ANDES OF ECUADOR’S
CHIMBORAZO PROVINCE. THE WORSHIP OF SANTIAGO, CELEBRATED BY THE FESTIVAL NAMED FOR HIM, HAS BEEN
RECORDED SINCE COLONIAL TIMES. ITS SYMBOLISM IS HELD BY A POPULATION THAT PERCEIVES ITSELF AS WHITE-
MESTIZO WHILE IT DEMARCATES ETHNIC BORDERS WITH ITS INDIGENOUS NEIGHBORS. THE WORSHIP OF THE
PATRON SAINT HAS SYMBOLISM THAT REFLECTS A SYNTHESIS OF DIFFUSE SOCIO-CULTURAL PRACTICES THAT CREATES
A MESTIZO SANTIAGO. ANALYZING THESE CULTURAL PRACTICES IS ESSENTIAL TO HIGHLIGHT IDENTITIES THAT HAVE
BEEN MARGINALIZED AND EXPRESSED IN MESTIZAJE. APPROACHING THESE CONFIGURATIONS UNDER THE “BAROQUE
ETHOS” LENS ENABLES AN UNDERSTANDING OF ANDEAN HISTORICAL ETHNOGENESIS, WHICH SAFEGUARDS THE
PATRON SAINT’S FESTIVAL AND THE MESTIZO LIFESTYLE UNDER THE UMBRELLA OF CULTURAL HERITAGE.

KEYWORDS: INTANGIBLE CULTURAL HERITAGE - SIBAMBE - APOSTLE SANTIAGO - BAROQUE ETHOS - MESTIZAJE

*  El presente articulo se deriba del texto original de investigacion “Expediente Técnico de la manifestacion cultural
inmaterial de la Marcha a Caballo en Homenaje al Patron Santiago”, finalizado en el mes de octubre de 2021, y
financiado por el GAD Municipal de Alausi en la administracion 2019-2023. Este trabajo contd con la participacion
del antropdlogo Carlos Jarrin M., en el analisis etnohistorico, etnografico y de archivos historicos.

**  Antropologo por la Pontificia Universidad Catolica del Ecuador. Correo electronico: parhes7@yahoo.com.
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Introduccion

La gran devocion que la poblacion de Sibambe muestra hacia el santo Santiago tiene profundas
raices historicas. Cada 25 de julio se realiza una romeria y marcha a caballo en conmemorativa
fe hacia el patrono del pueblo. La poblacion de Sibambe compuesta por aproximadamente 4.000
personas y ubicada al sur de la provincia de Chimborazo, reciben en sus fiestas a una gran
cantidad de asistentes y romeriantes a pie y a caballo provenientes de distintas partes del pais.

Esta ha sido una tradicion heredada de sus antepasados quienes participaban en la misma
cuando pequeios. En la poblacion persiste en el imaginario un santo traido desde los albores
de la conquista con los espafioles, y que seguiria presentando las cualidades originarias con las
cuales se implanto en el lugar.

En este sentido, la poblacion de Sibambe se siente ungida de una historia fundacional
espaiiola en su pueblo. Sin embargo, los hallazgos histéricos sefialan mas bien un proceso de
emigracion espafiola hacia un pueblo pre-existente de caciques prehispanicos. Dicho pasado no
se lo interioriza en el conocimiento de los pobladores, el monumento del conquistador Sebastian
Benalcéazar en la entrada da cuentas de esta intencion social junto con la falta de sustento historico.

Tomando en consideracion lo anterior es que vamos a presentar a esta poblacion en la actualidad
como “blanca-mestiza” en primera instancia, esto se debe a la categoria de Andrés Guerrero
(2000), quien presenta una clasificacion correlativa al de indigena que utilizaba el Estado. Asi,
expone la ambigiiedad y ambivalencia con la que el grupo blanco-mestizo se relaciona con los
indigenas, reproduciendo una colonialidad en la “frontera étnica”: con “proximidad de vida con
los comuneros (...) ya sea como inferiores o parientes rituales.”, pero a la vez compartiendo con
éstos la condicion de dominados, con necesidades y “en ciertas coyunturas, apelan a la unidad
para tejer alianzas contra los hacendados o el Estado” (Ibid., 2000, 16)

Evidentemente, se trata de un composicion sociocultural particular y compleja que ha
tenido el area pero que, por vacios investigativos, han dificultado una mejor comprension del
encuentro/interaccion entre la cosmovision espafiola y las religiones autoctonas, como lo sefiala

I IMAGEN 1. ATARDECER EN EL PUEBLO DE SIBAMBE CON EL CERRO PUNAY DE FONDO. FOTO DEL AUTOR, 2021
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el antropdlogo Segundo Moreno Yanez (2017). Por otro lado, tampoco se ha podido rastrear
mas precisamente el devenir historico de la composicion sociocultural mestiza en el Ecuador,
como bien los sefialan los investigadores Carrasco (2012) y Corral (1993 y 2014), para el caso
personaje jinete mestizo. Sin embargo, se puede caracterizar socioculturalmente al area en
cuestion como mestiza en base al trabajo etnografico del antropélogo Marcelo Naranjo (2004:
44). El autor demarca esta zona como “Zona de Adscripcion mestiza: sur de la provincia.”, y que
se distingue como agricola y ganadera, en la que ha existido tanto un deslinde estratégico del
“Otro indigena”, como el refuerzo de lo mestizo (Ibid.).

No obstante, este mestizaje no querra decir que propiamente no compartan elementos o
practicas culturales presentes en los romeriantes indigenas de las cercanias y que participan
en la fiesta. En este sentido puede notarse algunos elementos que portan ambos grupos blanco-
mestizos e indigenas, y esto se debe a una “religiosidad popular” que les atraviesa y que deja en
evidencia un sustrato de cédigos andinos empleados.

Finalmente, la entrada conceptual del “ethos barroco” permitira develar las contradicciones
propias de este mestizaje, asi como las estrategias que lo hacen presente hasta la actualidad y que
son notadas en perspectiva con las configuraciones civilizatorias de la modernidad.

De manera que en este punto las preguntas que surgen y que guiaran el presente trabajo son:

*  ;Cbmo se ha implantado histéricamente la simbologia hispanica del Santo en medio de
la simbologia prehispanica andina del area de Sibambe?

e (Cémo y con qué mecanismo el santo insignia de los conquistadores, Santiago de
Sibambe, ha podido mantener su representatividad hasta nuestros dias en esta area
intercultural compleja?

e /Cudl es la caracterizacion de fondo que se vierte en el santo y/o en su poblacion? Y
en virtud de ello ;Qué elementos son importantes para salvaguardar esta manifestacion
cultural patrimonial?

Y, a continuacion, presentamos los tres acapites que abordaran las preguntas respectivamente.
La imagen de Santiago y la cosmovision andina

La popularidad del apostol Santiago, el mayor, se debe basicamente al establecimiento de
Espafia a manera de imperio en conjuncion con la expansion de la religion cristiana.

El temperamento asociado a Santiago y las cuantiosas prédicas que diseminé en la peninsula
Ibérica durante los primeros afios del cristianismo, le dieron las cualidades para que sea empleado
en las campafias de conquista. Cuenta la leyenda que se le apareceria en sueios a Ramiro I,
anunciando su victoria sobre los moros, siempre y cuando éste fuera fiel a su culto, lo que
configurd una imagen de combate a los infieles.(Ortiz, 2009: 293)

Las campanas bélicas irian de la mano de Santiago, patron de la reconquista espaiiola,
valiéndole el nombre de “Santiago Matamoros” porque se apareceria en los cielos con su caballo
brioso y estruendoso, ayudando a la victoria final y a la expansion del cristianismo.

Segtn la historia religiosa, no documentada, se le caracteriza a Santiago como uno de los
doce Apostoles de Jesus. Santiago “el mayor”. A diferencia del santo homoénimo conocido como
“el menor”, se dedicaba a la pesca y al cabotaje. Jesus lo llamaria Boanerges, que quiere decir el
hijo del trueno debido a su temperamento fuerte.

Si bien al Santo se le adjudico el triunfo del cristianismo en la peninsula Ibérica, ya en
ultramar representd la expansion del mismo. Los primeros conquistadores que desembarcaron
en América lo adoptaron en sus campanas por concentrar el éxito en la guerra; Santiago fue
implantado entre las poblaciones conquistadas, y lo hicieron casi en ausencia de la Iglesia por
no contar con misioneros que acompafien estas primeras incursiones (Bernard y Gruzinsky, en:
Ortiz, 2009: 292).
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I ILUSTRACION 1. ‘SANTIAGO MATAMOROS’: E BOIX D’APRES UN DESSIN D' ANTONIO GUERRERO; SANTIAGO APOSTOL
PATRON DE EspaNA, 1784-1800. AQUI SE REPRESENTA EL MILAGRO QUE HARIA PARA LA CONQUISTA DE LA
CIUDAD DE CUZCO, EN DONDE BAJARIA DEL CIELO CON UN GRAN RAYO Y TRUENO EN FAVOR DE LOS CRISTIANOS.
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I ILUSTRACION 2. ‘SANTIAGO MATAINDIOS’: APOSTOL SANTIAGO MAYOR POR PARTE DE FELIPE GUAMAN POMA

FAVOR DE LOS CRISTIANOS.

DE AYALA ENTRE LOS ANOS DE 1600 Y 1615. AQUI SE REPRESENTA EL MILAGRO QUE HARIA PARA LA

CONQUISTA DE LA CIUDAD DE CUZCO, EN DONDE BAJARIA DEL CIELO CON UN GRAN RAYO Y TRUENO EN
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Ya en América la imagen de Santiago resulta facilmente implantada a lo largo de las
poblaciones conquistadas, como consta en la ilustracion del cronista Guaman Poma de
Ayala (Ilustracion 2). Su éxito radica en las cualidades bélicas que exhibe el santo, afirma la
investigadora Natalia Ortiz (2009). No obstante, también cabe tomar en consideracion otros
elementos simbodlicos emparentados que se presentaban en la region andina, en donde se hallaba
una dimensioén espiritual propicia para que la simbologia de Santiago resulte fértil, como por
ejemplo en el area del actual pueblo de Sibambe.

Uno de los elementos importantes que generd estrechos vinculos simbdlicos transculturales
fue el trueno, éste se presenta en la region intimamente asociado a las lluvias y con presencia
entre los elementos sagrados. En el norte de Pert se lo llamé “Apu Catequil”, “Pariacaca” en los
Andes centrales, “Apu Libian” Chancara en Huamachuco. Todas las anteriores devinieron luego
en “IIlapa” o “Intiillapa”, una divinidad menor en el pante6én andino Inca.

Ya en el lugar de estudio en cuestion, tenemos que en las creencias pre-incas de los pueblos
puruhaes, adoraban al trueno en forma de un ave gigantesca ornitozoomorfa conocida como el
Pillallahu, mitad condor, mitad puma (Costales y Pefiaherrera, 2001). A este ser se le atribuia
terribles alaridos que desataban violentas granizadas, por lo que se deduce que controlaba las
lluvias y el granizo, y se lo podria relacionar con el mito pan—andino del Khoa (Castro, 2009), un
felino alado que al aparecer con el trueno provocaba la lluvia.

Para el caso de los Cafaris, se tiene referencias de Pedro Cieza de Ledn (2005: 127), que
los identifica a ésta y las poblaciones como adoradores del Sol y de otros elementos como las
piedras, los arboles y la luna. Aspecto Gltimo también sefialado por el padre Juan de Velasco. La
adoracion a diversos elementos no seria abandonada en el periodo Inca, parte de su estrategia
politica de conquista de los pueblos seria la de ir integrando elementos de adoracion foranea a su
panteon Inca. Asi, no es de extranarse que la adoracion de Illapa, el trueno, pase a incorporarse
y perpetuarse en el tiempo. De forma similar se tiene referencia de la adoracién a los cerros y
las huacas.

En este punto vale especificar el caso de las huacas por tratarse de un término polisémico
que tiene resonancias con lo que pudo condensarse alrededor de la veneracion al santo con el
pasar del tiempo. A través de cronistas como Garcilaso de la Vega (1985), se tiene conocimiento
de los elementos que componian la religion pre-inca, y de igual manera se hace patente la
incomprension de sus significaciones por parte de los espafioles.

A la huaca cabe entenderla como un sitio de poder con caracter sobrenatural y natural a
la vez, que concentra poderes sobrenaturales pero que a la par es parte del mundo humano
de lo doméstico. En otras palabras, la huaca no esta separada de la comunidad; forma parte
integrante de ésta, “las huacas son evidentemente seres vivos, en realidad personas”. (Salomon,
1991: 19, en: Astvaldsson, 2000). Asi se comprende que las divinidades andinas estén
imbricadas de la condiciéon humana de muchas formas, y por tanto participan de una relacion
interdependiente, disputable de poder (Ibid., 2000: 10). El culto con oraciones y ceremonias
que extienden ofrendas, “pagos” o deberes en atencion a la huaca sera la condicion que confiere
beneficios directos para el bienestar individual y colectivo (Altamirano y Arguedas, 2015). Por
el contrario, su olvido o descuido expresa una trasgresion moral contra la sociedad misma, todo
lo que conlleva maleficios o castigos que se ciernen sobre los individuos o la comunidad, como
por ejemplo enfermedades, accidentes, muertes de personas o animales, heladas y pérdida de
cultivos, sequias, entre otros.

Ahora, las huacas pueden materializarse en el plano fisico en lugares altamente sagrados
como los cerros. Es en estos lugares en donde se ha podido encontrar gran cantidad de mitos
de origen, leyendas, y ofrendas de todo tipo, inclusive humanas. Hasta la actualidad es posible
encontrar que la poblacidn del area vincula a los cerros como poseedores de un espiritu masculino
y femenino, el “urcutayta” y la “urcumama” respectivamente.
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La conquista a un santo conquistador

La primera referencia que tenemos de Sibambe aparece bajo mencion en una encomienda
establecida en el antiguo pueblo de los Sibambis, conformado por cuatro ayllus con sus
respectivos caciques, uno de ellos llamado Yupa. Tal encomienda fue entregada por Francisco
Pizarro, el 15 de marzo de 1537, a Pedro Mufioz Rico Saltos debido a sus méritos de conquista.
Posteriormente, en 1612 se agruparian los antiguos poblados de Chapsi, Linge, Yalancay e
Ynamal de mitimaes, reducidos a una sola poblacién que es la actual Sibambe.

La implantacion del credo catdlico dentro de estas poblaciones de América no seria muy
temprana, como lo menciona Natalia Ortiz (2009); el gobierno eclesiastico tardd mas tiempo en
instituirse que el civil. Tampoco tal implantacion seria del todo estricta, una de las estrategias
para su exitosa masificacion tuvo como estrategia presionar al tiempo de tolerar en cierta
medida los cultos indigenas amoldandose su enfoque. Por ejemplo, que sus ritos y ceremonias
se mantengan con “mejores titulos”, es decir que adopten formas y figuras catélicas, como lo
menciona Alonso de la Pefia Montenegro, Obispo de Quito entre 1658-1663 (Chacon, 1990:
449).

Es entre estas pugnas y negociaciones que las cosmovisiones andinas y las catolicas
discurriran en las poblaciones de los Andes. Para el caso en cuestion tenemos una temprana
disputa entre Lorenzo Monstesdeoca y los caciques de Sibambe, El juicio data de 1602 y hace
un solo cuerpo con el juicio de 1615 en el que participa el prior de convento de San Agustin
fray Pedro de Acosta y los mismos caciques. (ACCC, Juicios, Juicio de Lazaro Montesdeoca
contra los Caciques de Sibambes) Aqui el argumento de fondo son las practicas “de ciertos
ritos y ceremonias gentilicias” y también “idolatrias” que se practican a escondidas y a costa
de faltar a la devocion catodlica.

El desenlace de juicio favorece a las partes indigenas por el descargo que éstos hacen al
afirmar que participan solicitamente de los ritos catdlicos y fiestas religiosas de Sibambe. No
se menciona en el documento a qué fiestas de Sibambe se refieren, pero podria colegirse que
se trata de la fiesta patronal de Santiago de Sibambe; este tipo de fiestas fueron una fuente
importante de evangelizacion, y ademas que para el aflo 1680 se ha encontrado el dato de la
existencia de la tienda de abarrotes de un espaiiol en la plaza de Sibambe, lo que da cuentas de
la presencia de este segmento de poblacion con los cultos que portaban.

Hasta aqui podemos notar que para los pobladores del area de Sibambe, poseedores de una
cosmovision andina se sumaron al proceso de evangelizacion catdlico, adquiriendo facil y
rapidamente el culto al apostol Santiago, santo de la conquista espaifiola. La primera referencia
expresa'y documentada de la fiesta de Santiago de Sibambe se encuentra en la relacion jurada de
Dr. Don Fernando Vélez Ramirez, cura del pueblo de Sibambe en la provincia de Alausi, desde
el afio 1795 al 1799. Luego de esta referencia colonial se tiene un siglo después, en el afio 1867
de la época republicana. Aqui se constata bajo inventario de la Iglesia las existencias de un
nutrido grupo de pertenencias de alto valor metalico, pero también de imagenes deterioradas
a excepcion de la del santo patrono Santiago que se lo describe refaccionado. En lo sucesivo
se reporta la existencia del santo en el afio 1880, y también en el afio de 1910, en donde se
encuentra un expediente de los ingresos y egresos, en los que destaca el mes de julio por los
ingentes ingresos a razon de las ceras vendidas en el mes de julio, mes de Santiago.

Ahora, si tomamos lo arriba mencionado podemos afirmar que existié un contexto cultural
idoneo para la implantacion de lo que simboliza el apdstol Santiago, adicional a ello ocurrid
una pronta incursion del culto catolico que fortalecid y se fortalecid de sus dedicadas fiestas
patronales en Sibambe. Y finalmente, en base a los archivos historicos, se advierte que en el
siglo XVIII hubo un notable incremento de poblacion mestiza frente a la indigena, proceso
que continud hasta el siglo XIX cuando el centro parroquial quedé finalmente despoblado de
indigenas, sea por mestizaje o por desplazamiento.
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I Foto 2. OBRA COMISIONADA DEL PATRON SANTIAGO EN BASE A LA MEMORIA HISTORICA REGISTRADA EN LAS
ENTREVISTAS DE INVESTIGACION. PINTURA EN OLEO POR Luis BoLARNOS, ALAUST 2021.

La gran devocion que despierta el santo en los pobladores actuales hace parecer que su
popularidad y sus dones se ha mantenido impertérrita a lo largo de los siglos; sin embargo, tal
significacion simbolica del santo empieza a complejizarse a la hora de encontrar en la actualidad
caracteristicas que le atribuyen los locales. Entre las singularidades encontradas tenemos las de
su temperamento bravo y fuerte como un aji “rocoto” (Nelly Bustamante, entrevista personal,
2021), o también la fuerza y valentia que se le atafie cuando se narran leyendas de batallas
libradas en su propio territorio entre los espafloles acompaifiados de los cafiaris contra los incas,
a quienes lograrian reducir y continuar su avanzada por la columna vertebral de los Andes.
(Jesusa Barros, entrevista personal, 2020) De igual manera se narra la forma cémo la imagen de
Santiago quiso enraizarse en Sibambe al no poder ser levantada por su repentino e inexplicable
peso, connotandosele una cualidad magica. (Maria Santillan, entrevista personal, 2020) Pero
sobre todo se cuenta repetidas e innumerables sucesos del santo como benefactor o hacedor de
“milagros” que actiian directamente sobre las personas, la multiplicacion de sus animales, en el
clima, en la fertilidad y los fenomenos de la naturaleza, en sus cultivos. En igual medida también
se cuentan las penurias causadas cuando no se ha rendido pleitesia al santo o se le ha faltado la
palabra por algun ofrecimiento incumplido, razones que desatarian desgracias a todo nivel que
son recordadas y repetidas con dramatismo a viva voz (Leonidas Cepeda, entrevista personal,
2020; Heriberto Rea, entrevista personal, 2020).
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I Foto 3. DEVOCION Y PLEGARIAS HACIA EL PATRON SANTIAGO. IGLESIA DE SIBAMBE. FOTO: PABLO HERMIDA 2021.

Reunidas las cualidades anteriores podemos claramente sefialar la existencia de un proceso
de mestizaje expresado en la religiosidad. Lo cual es conveniente entenderla bajo parametros de
“religiosidad popular” (Rueda, 1982), que entiende a estas practicas basadas mas en la praxis
que en la liturgia de la Iglesia Catolica, y que historicamente ha estado influida de la religiosidad
indigena.

Este tipo de religiosidad popular exacerba las cualidades magicas que se condensan en la
imagen del santo patrono. No obstante, cabe indicar que sus cualidades ya sefialadas —bravura,
belicismo, poder y magia— son atribuidas por igual a otros elementos especificos de la naturaleza
de las inmediaciones de Sibambe, y que se ciernen en los cerros. Sobre los cerros Danas, Millas
y Puiay, se dice que salen rayos que cruzan e impactan entre si con el fin de robarse la riqueza
determinada en oro, o bien para trasladar riqueza determinada en niimero y tipo de animales.
(Guillermo Berrrones, entrevista personal, 2021; Santos Chuqui, entrevista personal, 2021) De
los cerros por igual dependen sus condiciones de vida porque aqui tienen los cultivos, pastan
sus animales, es de donde captan el agua, pero también de donde sacan “entierros” con tesoros
de los “gentiles”, o en donde sefialan que habitan seres metafisicos como el “ huzalongo” o los
“gagones”. (Maria Victoria Rodriguez, entrevista personal, 2021) Ahora, por el contrario, los
cerros también pueden ocasionar problemas como desaparecer a la gente por desorientacion,
causar “mal aire”. De esta manera, el cerro aparece como una entidad viviente que tiene poder y
voluntad propia, al cual hay que deberle respeto puesto que puede hacer tanto el bien como el mal.

En este punto se hace evidente que la dualidad observada: fuerte y poderoso/bravo, benefactor/
castigador, bueno/malo; son cualidades vertidas socialmente tanto para el santo como para el
cerro. Con esto, la imagen del santo se complejiza puesto que se comportaria de igual forma que
el cerro, claro que con mucho mayor protagonismo y presencia consciente en la poblacion por los
consabidos ritos brindados en su nombre. Asi, sus acciones pueden ser benéficas, pero también
no benéfica en caso de faltarle pleitesia, es decir “castigos”. Sin embargo, la poblacion no destaca
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el comportamiento del santo como “castigador” sino como “celoso” puesto que dependeria de
la volicion de la poblacion en ofrecerle ritos, hacerle pagos, cumplir promesas, entre otros. Con
esto se expone que existe una logica de fondo que esta respondiendo a la dicotomia andina —
relacional, binaria, complementaria— (Estermann, 2006: 111, 126), en la que la fuerza que activa
el “mal” es comprendida de otra manera.

La fuerza que exhibe el santo Santiago en el area de Sibambe y que se expresa tanto en
milagro como para “castigo” vale remarcar su caracterizacion bajo la “religiosidad popular”
puesto que acoge el “principio de complementariedad (que) enfatiza la inclusion de los ‘opuestos’
complementarios en un ‘ente completo e integral.” (Ibid.: 141) Es decir, que cualquier accion
trascedente requiere necesariamente de su parte inversa, de lo contrario perderia su cualidad o
no podria realizarse. Es por esta razon que el patron Santiago puede verse como con cualidades
ambivalentes, o con capacidad dadora pero también retenedora, al igual que, en groso modo, con
las capacidades del cerro como espacio de fertilidad agricola y que contiene tesoros, pero asi
mismo que puede retener vidas (por desorientacion), causar enfermedades (como “mal aire™),
o bien enviar rayos tanto para pelear con otros cerros y quitarles riqueza como para fraternizar
transfiriendo animales. (Mayor informacién en Hermida S. y Jarrin M. 2021, Acépite 3.1).

Este parangén encontrado entre santo patrono Santiago y los cerros no puede pasar
desestimado si consideramos un modelo dual particular andino contenido bajo el concepto de
“relacionalidad” para Estermann (2006) o del “yanantin” para Mamani (2019), quien sostiene
que es una “categoria que organiza el mundo andino”: todo aquello que va en parejas (como
unidad fortalecida), que tiene caracter de relacionalidad de todo lo que existe, y que necesita la
reciprocidad para la existencia del mundo. (Mamani Macedo, 2019) Con esto queremos decir en
primer lugar que las contraposiciones observadas del santo no resultaran excluyentes entre si sino
complementarios en pro de una entidad integral. En consecuencia, bajo esta 6ptica tenemos que

I Foto 4. MARIA SANTILLAN CON SUS ANIMALES Y EL CERRO CHIRIPUNGO DE FONDO, COMUNIDAD DE AYURCO—
SiBAMBE. FOTO: PABLO HERMIDA 2021.
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la potencia o fuerza del santo estara determinada, por tanto, la capacidad de obrar con el milagro
y, en tanto, su relacion con el opuesto complementario, es decir para obrar con el “castigo” o
el “celo”. Asi, la creencia para con el santo, se sostiene de esta dualidad complementaria que
confiere la vision del mundo, la creencia y ademas organiza la vida sociocultural del sector.

En este punto se hace interesante notar la especie de simbiosis material que se encuentra entre
el santo y el cerro cuando nos referimos a las denominadas “grutas” de arriba y de abajo del pueblo
de Sibambe. Las “grutas” son espacios paralelos a la iglesia, utilizados para la devocion a las
imagenes de Santiago. No obstante, cabe indicar que en primer lugar no pueden ser considerados
literalmente como “grutas” puesto que no se trata de espacios naturales excavados literalmente
en la pefia o en roca de montaia, pero si lo seran al ubicarse en contacto nominal con el cerro y
con todo lo que ya hemos mencionado que eso conlleva. De igual forma, en estas “grutas” con
imagenes del santo se hacen limosnas depositadas a través de unas ranuras que hasta hace poco
caian directamente en pozos ciegos (que nunca eran abiertos). Por ende, este depdsito de dinero
iba a parar en una cavidad en contacto con la tierra, una acciéon material que simbdlicamente
enriquecia tanto al santo como al cerro. Con esto se grafica de mejor forma la interconexion
social entre estas dos entidades, y que en este punto lucen indisolubles al responder a la categoria
de “huaca” anteriormente sefalada.

Rayo dador B 0 DE o
anto
ARRIBA
. C,erro, Milagroso
fértil / rico
Eje de correspondencia
——————————— PLAZA SIB -————— ===
M
Cerro 11AM
esteril / maligno Santo
Celoso/Castigador
BARRIO DE
Rayo robador
ABAJO

I ESQUEMA 1. ELABORADO POR EL AUTOR.

Para remarcar los trazos de la 16gica binaria andina en el pueblo de Sibambe, vale remitirnos
al esquema 1. Claramente se expone una particion binaria de arriba y de abajo en el area fisica
del pueblo, lo que implica una separacion sociocultural que hasta hace poco se demarcaba en
la division de las casas del pueblo y que tenian como punto de referencia la plaza central. Los
hombres del barrio de arriba sabian pelearse a golpes con los del barrio de abajo. De igual
manera, una gruta se encuentra en un acceso vehicular en la parte alta de Sibambe, mientras la
otra esta en el otro extremo, en la parte baja. La de arriba goza de mucho mayor tamafio respecto
a su contraria que consta de una imagen de modestas proporciones. En parangdn con la particion
fisica anterior, también se aplica para las cualidades magicas que exhibe el santo en su faceta
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milagrosa como en su faceta castigadora. A su vez, el santo se encuentra en el polo opuesto y
complementario con las cualidades naturales que posee ¢l rayo y el cerro, ambos dos con sus
dones favorables y desfavorables. En este caso en el eje de correspondencia se sitiian a la plaza,
como espacio profano que esta en co-relacion con la iglesia, y a la iglesia como espacio sagrado,
la cual se establece propiamente como “Imago mundi” o “representacion terrestre de un mundo
trascendente (...) (el lugar santo por excelencia, casa de los dioses...” (Eliade,1981: 41)

Ahora bien, la presencia de Santiago hasta la actualidad dice de un santo que no ha perdido
fuerza a lo largo del tiempo. Es un santo que se ha instalado desde las primeras incursiones
de la conquista espafiola, mas su triunfo estuvo sostenido silenciosamente por una mutacion
en su significacion por parte de las poblaciones de los Andes. Todo lo que dice de un santo
que conquisté en base a su propia derrota, en no haberse adherido a incélumes significaciones
catdlicas. Detras de las vestiduras del santo se puede constatar una logica Andina relacional, que
lo pone en convivencia con los elementos del medio circundante.

Con esta logica andina atafiida al santo pareceria que nos encontramos frente a la imagen
de Santiago con mucha mas significacion indigena que espafiola, por decirlo de algiin modo;
sin embargo, quienes sostienen el rito a Santiago de Sibambe son en su gran mayoria poblacion
blanco-mestiza. De manera que es pertinente preguntarse la manera en como la poblacion mestiza
local se identifica en relacion al santo que porta una légica andina, pero como a la par se distancia
de la identificacion con la poblacién indigena. Aspecto que trataremos en el siguiente acapite.

Del “ethos barroco” del patrén Santiago, su gente, y la implicacion patrimonial

Como hemos visto, entender a la imagen de Santiago de Sibambe implica integrar los
elementos que en principio lucen incompatibles. Habiamos mencionado las cualidades tanto de
“benefactor” como de “castigador”, y que han sido comprendidos a cabalidad desde la dimension
de la cosmovision andina. Mas se hace necesario observar como es que se ha posibilitado
esta interpenetracion cultural que no responde netamente al mundo indigena, sino también a
poblaciones blanco-mestizas que perduran en pueblos como el de Sibambe, enclavados en los
Andes.

Ahora bien, si a las caracteristicas binarias complementarias expresadas bajo la “religiosidad
popular”, que se atribuye a un santo —bueno y castigador—, las situamos en un marco cultural
civilizatorio mas amplio, vemos que se vuelven tensiones que lucen contradictorias bajo la 16gica
racional moderna. Esto se debe a que esta logica gravita en torno al valor de cambio como nédulo
de produccion y ‘desarrollo’. En otras palabras, tenemos que sus practicas rituales alrededor del
santo condensan un tiempo de “ruptura” por tratarse de un tiempo improductivo que se combina
con el tiempo productivo de la rutina diaria, es decir un “tiempo ceremonial (que) invadia de
innumerables maneras, con diferentes intensidades y en multiples combinaciones, el horario y el
calendario de produccion, el consumo y la procreacion.” (Echeverria, 2011: 193).

Entre otros elementos rituales que lucen contradictorios o en ruptura tenemos la gran
libacion de alcohol destilado de cafa tanto en el diario vivir como en los festejos patronales.
De igual forma algunos ex—contrabandistas de alcohol o “trago” cuentan que en su momento se
encomendaban al santo para proteccion durante su actividad, aspecto que podria ser visto como
contrario a la moral catolica. También se recuerda gran cantidad de peleas que se daban dentro
de estas fechas festivas entre romeriantes indigenas, entre pobladores del barrio de arriba contra
los del barrio de abajo de Sibambe, y peleas en menor medida entre romeriantes indigenas y
pobladores locales. Finalmente, tenemos un ejemplo que no sélo luce contradictorio sino fuera
de lugar, la otrora clasica frase pronunciada con grandilocuencia al calor de fiesta: “Que viva San
Felipe Santiago la gran puta!”.

Todos estos elementos, contrarios frente a lo que promulga la ética y moral catodlica, cobran
una hipérbole de incompatibilidad si son vistos bajo el marco de la modernidad racional
dominante. No obstante, esta fuerte contradiccion puede ser sobrellevada categéricamente bajo
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I FoTo 5. ROMERIANTES DE LA COMUNIDAD DE MULTITUD EN EL PUEBLO DE SIBAMBE, FIESTA DE LA MARCHA A
CABALLO EN HOMENAJE AL PATRON SANTIAGO DE SIBAMBE. FOTO DEL AUTOR, 2021.

las vestiduras de la propia simbologia que porta el santo al estar atravesados por una “voluntad
de forma™', que justamente consiste en una disposicion sociocultural historica sumida en el
concepto del “ethos barroco” de Bolivar Echeverria (2011), que es una manera de interiorizar el
capitalismo en la fase civilizatoria de la Modernidad?.

“El ethos barroco no borra la contraccion propia del mundo de la vida de la modernidad capitalista, y
tampoco la niega, (...); la reconoce como inevitable, (...) pero se resiste a aceptarla” (Echeverria, 2011:
91).

Al tomar el concepto del ethos barroco, tenemos que la vida estard constantemente ritualizada
y mediada por el valor de uso (que son las tradiciones), sin por ello estar en franca oposicion con
el valor de cambio (que esta concentrado en la economia de mercado). Es de esta manera como
las contradicciones son procesadas y son perdurables puesto que el “cthos barroco” las contiene
al tomar partido por las dos posiciones contrarias a la vez, “...una manera que se antoja absurda,
paraddjica (...) (una manera de) resolverse por una traslacion del conflicto entre ellos a un plano
diferente, en el que el mismo —sin ser eliminado quede trascendido.” (Ibid., 2011: 176) Con esto
se toma partido por la “tercera posibilidad”, la que no tiene cabida en el mundo establecido; trae
consigo un ‘vivir otro mundo dentro de ese mundo’, es decir, visto a la inversa, un ‘poner al
mundo, tal como existe de hecho entre paréntesis’. Se trata, sin embargo, de un ‘paréntesis’ que
es toda una puesta en escena; de una ‘des-realizacion’ de la contradiccion y la ambivalencia que,
sin pretender resolverlas, intenta de todas maneras neutralizarlas, adjudicandoles para el status
de lo alegorico” (Ibid., 2011: 176).

1 “Elmodo como la voluntad que constituye el ethos de una época se manifiesta en aquella dimension de la vida humana
en la que ésta puede ser vista puramente como la actividad de conformacion de una base sustancial” (Echeverria, 2011).

2 “Es barroca la manera de ser moderno que permite vivir la destruccion de lo cualitativo, producida por el
productivismo capitalista, al convertirla en el acceso a la creacion de otra dimension, retadoramente imaginaria, de
lo cualitativo” (Ibid.: 40).
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I FoTto 6. GRUTA DE ABAJO, SIBAMBE. FOTO DEL AUTOR, 2020.

Para el caso de estudio, esta tercera posibilidad es palpada mas claramente en la
conmemoracion al patron Santiago, el 25 de julio con la marcha a caballo en homenaje a Santiago
de Sibambe. En esta fiesta se retinen hasta 1500 jinetes del area y romeriantes indigenas. Aqui,
en este dia, se exaltara publicamente a la imagen del santo, que en el imaginario es visto como el
mismo que vino de Espafia, y se lo hace mediante todas las expresiones alegoricas que se puedan
ofrecer: sermones en la iglesia en referencia historica a Santiago; reverberacion en las plegarias
al igual que los coloridos ramos de flores depositados en los altares de la iglesia y en las dos
grutas del pueblo; carreras de caballos que salian de una gruta a la otra (hasta hace unos afios);
milagros que son rememorados y repetidos en tonos dramaticos, asi como en la pomposidad del
festejo y en el dispendio de la comida y bebida. Es decir, que es justamente la exuberancia y/o
reverberacion empleada en las practicas culturales y el ornato en la fiesta lo que permite traslucir
la vivencia de la realidad trascendida, pero que no pretende significar o representar algo distinto,
sino que es simplemente la hipérbole de categorias expuestas en la puesta en escena lo que
permite sobrepasar las contradicciones que hemos enunciado ya.

Unavezasumido el compendio de contradicciones como inherentes al proceso de configuracion
cultural en el &rea, nos queda por afirmar el tipo de proceso de mestizaje encontrado. Para el caso
no se comprende como la mixtura de identidades fijadas de antemano. En primer lugar, hemos
visto que el santo y la religion catdlica han sido incorporados visiblemente, pero bajo el tamiz de
la sensibilidad y religiosidad del area andina. En segundo lugar, los codigos culturales utilizados
los comparten tanto blanco-mestizos como indigenas sin que sea tan evidente.

Lo anterior, visto bajo el enfoque del “ethos barroco”, es explicado en base al proceso de
“codigofagia”, que es la manera en como, entre grupos socioculturales, se imbrican, entrecruzan,
intercambian elementos de los distintos sub-cddigos que marcan sus diferentes identidades
(Echeverria, 2011: 81). En otras palabras, los grupos estan constantemente rehaciéndose en base
a los codigos de otros grupos culturales.
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I FoTo 7. BENDICION DE JINETES EN LA PLAZA. FIESTA DE LA MARCHA A CABALLO EN HOMENAJE AL PATRON SANTIAGO
DE SIBAMBE. FOTO: DEL AUTOR, 2019.

La imagen de Santiago de Sibambe es un codigo dominante que ha sido adoptado
tempranamente desde tiempos de la colonia. Sin embargo, se trata de una accioén social que
empero la afirmacion de este codigo lo termina negando en pro de su propia accion afirmativa,
de manera indirecta y por inversion de sentido. En otras palabras, esto explica que el santo sea
la principal figura religiosa catolica a pesar de contener cualidades religiosas andinas, y que son
compartidas con otros elementos de la naturaleza circundante, como lo hemos referido en el
acapite anterior.

Entonces al aprehender a la celebracion de la imagen de Santiago bajo el marco de
entendimiento del “ethos barroco”, podemos categorizarla de mejor manera y tender distinciones
en base a las sub-codificaciones presentes en los grupos culturales encontrados en el area de
estudio, digase los otros grupos devotos del santo, como los romeriantes indigenas. Mas, la
cualidad que le confiere unidad, sera el tiempo de “ruptura” el que se expresa muy alegdricamente
en las fiestas en honor a Santiago: un santo mestizo.

Sin embargo, en este compartir del culto al santo entre poblacion blanco-mestiza local e
indigena foranea romeriante, se establecen claras separaciones étnicas con ciertos mecanismos
utilizados. Entre esos tenemos leyendas repetidas incesantemente entre la poblacion blanco-
mestiza: narra el primer momento de incursion colonizadora en el area junto a la imagen de
Santiago, y tras ello la fundacion de un “nuevo tiempo™ en términos de Mircea Eliade (1981).
Es decir, la avanzada de los espafioles ayudados por los cafiaris para derrotar a su enemigo en
comun los incas y fundar asentamientos a su paso, como el del pueblo de Sibambe en el que hay

3 “Toda creacion es concebida como si tuviera lugar en el comienzo del Tiempo, in principio. El Tiempo surge con
la primera aparicién de una nueva categoria existentes.”(Eliade, 1981: 52) Es gracias a la hierofania de Santiago
Apostol, caracterizado en forma de rayo y trueno, y de talante bélico, con la que pudo surgir esta nueva categoria
de consideraciones miticas.
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I Foto 8. PROCESION CON LA IMAGEN DE SANTIAGO EN ANDAS. ROMERIA Y MARCHA A CABALLO DEL PATRON SANTIAGO
DE SIBAMBE, DIA 25 DE JULIO. FOTO DEL AUTOR, 2022.
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un monumento del conquistador Sebastian de Benalcazar en su entrada sin contar ello con el
debido sustento historico. Es de esta manera como se han establecido “fronteras étnicas”, en el
sentido que da el investigador Andrés Guerrero (2000). Y se lo ha hecho adoptando y adaptando
el coédigo dominante de Santiago en su faceta bélica. Asi es como la poblacion local se explica
en el imaginario su propia devocion debido a sus supuestos origenes castellanos, al igual que la
devocion de los romeriantes indigenas que descenderian de los cafaris, antiguos aliados de los
espafioles.

Las brechas entre estas dos poblaciones de devotos también pueden verse en que casi no
comparten habitabilidad en la misma area geografica, aspecto que también es remarcado por los
mismos lugarefios. Por otro lado, no existen relaciones interétnicas de compadrazgo a pesar de
que la poblacidn historicamente solia recibir a los romeriantes indigenas en sus patios, cuartos,
bodegas, y a sus caballos les conferian potreros.

No obstante, por mucha diferenciacion aparente que presenten las poblaciones participes
del culto al santo, éste se presenta en medio de una religiosidad popular de fondo y con una
clara configuracién comprendida bajo el “ethos barroco” que se condensa en la imagen de
Santiago. Lo que denota elementos para empezar a pensar a una poblacion que ha sido nombrada
someramente como mestiza.

Por lo tanto, Santiago, el santo de Sibambe, nos afirma un mestizaje que reactualiza
constantemente la dimension de lo sagrado al tiempo del encuentro identitario de Sibambefios
y de fordneos participes de su homenaje festivo. Asi, el santo cobra particularidades que no
solamente tienen significacion para la localidad, sino también resonancias con la sensibilidad de
otras locaciones del area andina. Aspecto que logra condensarse y actualizarse definitivamente
en el momento de la fiesta patronal de la romeria y marcha a caballo en homenaje al patron
Santiago de Sibambe.

Es por estas razones que esta festividad ha sido declarada muy recientemente como
patrimonio cultural inmaterial del Ecuador. Asi, se propende a la salvaguardia de los elementos
caracteristicos que componen esta festividad mestiza.

Conclusiones

Para comprender la configuracion sociocultural que se condensa en la devocién al santo
Santiago y que se manifiesta publicamente en la fiesta, ha sido importante abordarlos desde
religiosidad popular, dualidad complementaria y/o relacionalidad y el “ethos barroco”.

Con ello hemos podido analizar como historicamente el santo fue implantandose facilmente
en América y en el area de estudio de Sibambe desde tiempos de la colonia. Para la poblacion,
esta imagen guarda resonancias de su proveniencia Ibérica; sin embargo, las referencias historicas
de elementos religiosos precolombinos en el area dan cuenta de atributos compartidos con los
que el santo es revestido, asi como también entrecruzamientos materiales y simbolicos que se
manifiestan hasta la actualidad bajo una ldgica binaria relacional o de opuestos complementarios.

Santiago de Sibambe porta para la poblacion local una simbologia percibida como catdlica
en el imaginario, pero de fondo concentra las contradicciones inherentes al proceso de
mestizaje. Esta es sin duda la complejidad y, a su vez, la potencia en la significacion amplia
o polisémica de un santo que conquistd en base a su propia derrota. En resumidas cuentas,
estamos frente a un santo mestizo andino que refleja los cddigos provenientes de un contexto
intercultural complejo.

Por otra parte, en la imagen del santo se ciernen los codigos por los cuales mestizos e indigena
se acercan al tiempo que se separan. En este sentido se han generado fronteras étnicas mas o
menos moviles en la historia local y expresadas en imaginarios, leyendas y practicas culturales.
Asi es como ha perdurado una interpretacion constante de codigos que alimentan un sentido de
pertenencia e identidad étnica.
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La identificacion étnica para el caso de los romeriantes indigenas ha sido mas clara, pero para
el caso de la configuracion cultural de los habitantes mestizos ha sido problematica. Las fronteras
étnicas levantadas, herencia de pensamiento colonial, han escamoteado elementos distintivos no
tan vistosos como los sus vecinos romeriantes, vistos éstos como autoctonos.

Los aspectos denotados cuentan de un trasfondo de sub-codigos en una esfera —la logica
andina—, pero en otra esfera mas amplia dice de formas culturales mestizas que no han sido
lo suficientemente estudiadas en el area, han quedado mayormente al margen de los estudios
socioculturales. Esto se debe justamente a la complejidad y el reto que supone el analisis para
su pertinente demarcacion étnica. Claro ejemplo de ello es la falta de estudios sobre identidad,
por ejemplo, de personajes mestizos conocidos como el chagra para la parte norte andina, o
el chazo para la parte sur. Y se vuelve importante regresar a ver esas configuraciones por los
rapidos procesos de migracion acaecidos hacia los centros urbanos, lo cual ha debilitado la
cultura mestiza andina y diluido silenciosamente sus especificidades.

A pesar de lo anterior, la imagen de Santiago de Sibambe goza de gran importancia simbodlica
que reafirma afo tras afio los sub-codigos de las comunidades que participan en la festividad
en su honor. Todo lo cual permite reactualizar el sentido de identidad colectiva, de vinculo
intercultural y de la continuidad de las tradiciones.

Solamente con nuevos estudios y en conjunto con el fortalecimiento organizativo y
empoderamiento de la gente del sector, podra haber un proyecto de auto-reconocimiento para el
sector mestizo. Asi podran saberse como parte fundante de un grupo historico que ha contenido
y contiene unas particularidades que a su vez son compartidas con otras poblaciones a lo largo
de los andes ecuatorianos, de donde han salido buena parte de los actuales ciudadanos mestizos
de las urbes, un proceso que se ha dado igualmente en toda andina américa.

En este sentido, también se abren interrogantes en cuanto a los mecanismos y los alcances
efectivos que tiene una declaratoria de patrimonio para su salvaguardia. En este caso vemos
claramente que la garantia para su permanencia se asienta en practicas culturales sumidas en el
valor de uso; no de otra manera podria salvaguardarse el proceso de etnogénesis caracteristico
de esta region.

En otras palabras, se hace fundamental garantizar las condiciones materiales que hagan
contrapeso a una légica del mundo moderno que da primacia al valor de cambio. Soélo de esta
manera la imagen del santo, que responde a un “ethos barroco”, podria salir de su silenciosa
resistencia a representar identidades vivas que reclaman nombre.
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